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1. UVOD

Suvremena uloga religije u vanjskoj politici neusporediva je s nekadasnjim realnim i
simbolickim polozajem koji su u medunarodnim odnosima zauzimali religijski instituti i
narativi. Naravno, polaze¢i od ideje da su ,,svi znacajni pojmovi moderne teorije drzave
sekularizirani teoloski pojmovi® (Schmitt, 2019: 41), moze se zakljuciti da implicitna snaga
ovih pojmova 1 dalje prozima politiku i politicku znanost, preko srediSnjeg termina drzave.
Ipak, u nekim slucajevima ovaj implicitni religijski aspekt politike izlazi na povrSinu.
Suvremena Rusija predstavlja primjer takvog razvoja, gdje je ,,samozvana iznimnost s
mesijanskim elementima postala bitan dio ruskog nacionalnog identiteta koji moze biti
eksplicitan ili priguSen (Zevelev, 2016: 7). Ruska invazija na Ukrajinu 2022. doprinijela je
porastu istrazivackog interesa za fenomen mesijanizma, s obzirom na to da je svjetska javnost
iznova imala priliku uvidjeti eshatoloski simbolizam i mesijanske pripovijesti koje prozimaju
politicku misao iza ruske agresije, kako u javnom diskursu, tako i medu elitama. Naravno,

namece se pitanje §to je dozvolilo da takav razvoj uopée bude moguc.

Mesijanizam u politickom smislu definiran je interpretacijom patnje vlastitog naroda ili drzave
kao instrumenta za spasenje ¢ovjecanstva. Drugim rijecima, to je ,,uvjerenje da necija nacija
treba sluZiti otkupiteljskoj ulozi u povijesti covjecanstva® (Siljak, 2016: 738) Pritom je moguce
prepoznati univerzalne doktrinarne znacajke, neovisno o tome radi li se o religijskom ili
sekularnom mesijanizmu, a to su: ,,milenijalizam, dvostruka kozmogonija, eshatologija,
monizam 1 kolektivizam® (Murvar, 1971: 280). Pritom je vaZzno istaknuti kako nije rije¢ o
novom fenomenu; mesijansko razumijevanje svijeta i politickih projekata u Rusiji se ve¢
manifestiralo u raznim oblicima stolje¢ima unazad, ,,0od svog podrijetla u ideologiji "Treceg
Rima" rodene u Moskoviji do svoje kulminacije u sovjetskom internacionalizmu* (Siljak, 2016:
737). Korpus historiografske i politoloske literature na ovu temu poprili¢no je bogat, no u
pravilu je deskriptivne prirode. Sli¢no vrijedi za usporedive narative u Srbiji, koji su takoder
predmet mnogih istraZzivanja u druStvenim znanostima. Sredi$nja toC¢ka za ovaj rad jest ¢injenica
da mesijanske pripovijesti u Srbiji dijele mnoge elemente 1 pojmove s ruskim mesijanizmom,
sadrzane u sintagmama poput srpskog svijeta (srpskog sveta) i nebeskog naroda, ili barem
sadrzajem podsjecaju na isti. Ipak, unato¢ ociglednosti ovih sli¢nosti, nije bilo znacajnijih
akademskih pokuSaja da se ove pripovijesti stave u zajednicki kontekst 1 usporedno

interpretiraju.



Shodno tome, cilj ovog rada jest ukazati na paralele izmedu mesijanskih narativa u Rusiji i
Srbiji, protumaciti njihove sli¢nosti, te objasniti posebnosti svakog od ovih narativa. Naravno,
znanstveno podrucje ovakvog pothvata jest interdisciplinarno, iziskujuéi znanja iz podrucja
politicke teologije, politika povijesti, te medunarodnih odnosa, izmedu ostalog. Iz pojmovnog
planetarija ovih disciplina proizlazi slojevita tema politicCkog mesijanizma. Teoloski je pristup
bitan s obzirom na to da je rije¢ o drustvima koja su duboko prozeta identitetom pravoslavnog
kr§¢anstva. Ipak, vazno se ograditi od rizika kulturalizma. Mesijanizam u politici ne moze se
svesti isklju¢ivo na tekovine pravoslavlja iz dva razloga; prvo, Cinjenica je da su usporedivi
narativi bili zastupljeni i kod drugih naroda, neovisno o vjeroispovijesti, primjerice u zidovskoj
koncepciji odabranog naroda, ili diljem srednje Europe kroz koncepciju ,,predzida Kr$c¢anstva“.
Dapace, prisutna je i ideja da je sama Rimokatoli¢ka crkva ,kao historijski kompleks i
administrativni aparat nastavak univerzalizma Rimskog Carstva* (Schmitt, 2007: 46), iako je

jasno da je rije¢ o vrlo razlicitoj koncepciji Rima od one zastupljene u pravoslavlju.

Nadalje, sam religijski argument nije dostatan jer ne moze adekvatno objasniti zasto se slicni
narativi nisu pojavili (ili barem nisu stekli toliku mo¢) u ostalim pravoslavnim drustvima, zbog
¢ega je bitno primijeniti 1 povijesnu analizu. Ona je dodatno vazna kako bi se istaknuli klju¢ni
trenuci za mitologiju ovih narativa, poput Bitke na Kosovskom polju ili pada Bizanta. U
konacnici, element medunarodnih odnosa bitan je upravo zato $to je u vanjskoj politici Rusije
moguce ,,uociti dokaz duboko ugradenog imperijalnog imperativa koji je ukorijenjen u rusku
politicku kulturu, ¢ak i konstitutivan za sam ruski identitet” (Rutland, 2016: 426). Drugim
rije¢ima, moguce je primijetiti da ,,ruska vanjskopoliticka doktrina danas viSe proizlazi iz
domacih ideja o ruskom identitetu nego iz postojecih konceptualizacija svjetskog poretka*
(Zevelev 2016: 1), a u ovom radu bit e istrazena izvoriSta ove disonance. Zbog preliminarno
navedenih sli¢nosti, namece se pitanje je li to takoder slucaj u Srbiji, to jest moze li 1 vanjska

politika Srbije u nekim dimenzijama biti objasnjena odlikama mesijanske politicke teorije?

Iz svega navedenog moguce je ekstrapolirati da je istrazivacki problem u ovom slucaju
usporedivost mesijanskih narativa u Rusiji i Srbiji. 1z toga proizlazi istrazivacko pitanje: ,,Koje
je izvoriste mesijanizama u Rusiji i Srbiji?“. S obzirom na politicku mo¢ ovih pripovijesti u
danasnjici, svrha ovog rada jest pruziti teorijsku podlogu fenomena mesijanizma u kontekstu
suvremene Rusije i Srbije. Razumijevanje geneze ovih narativa klju¢no je za osiguravanje
prikladnog, nijansiranog pristupa istima, a samim time i za osiguravanje odredene razine

predvidivosti u tumacenju istih



S obzirom na to da je rijeC o relativno apstraktnim i Sirokim pojmovima, primarni metodoloski
alati u ovom istrazivanju bit ¢e interpretativna analiza historiografske i politoloske literature,
potpomognuta analizom diskursa u svrhu tumacenja suvremenih instanci mesijanske misli.
Pritom je vazno imati na umu da ovakvi narativi u objema slucajevima ne predstavljaju
uniformnu cjelinu, ve¢ mnostvo interpretacija i pristupa koji su po sadrzaju nerijetko interno
nekoherentni i medusobno nespojivi. [z ovih je razloga vazno razumjeti mesijanizme holisticki,
radije nego li kao ukupnosti njihovih ¢imbenika. Tome ¢e pridonijeti njihova povijesna analiza
koja slijedi u pregledu literature u drugom dijelu rada. Nakon toga, u treCem dijelu bit ¢e pruzen
dubinski uvid u spomenute paralele i analogije izmedu ovih narativa, kroz prizmu bizantskog i
pravoslavnog nasljeda, tekovina medusobne interakcije i u nekim slu¢ajevima, jednostavnog
oponasanja. U ¢etvrtom dijelo potom e biti izloZena rasprava o odstupanjima od ovih sli¢nosti,
te analiti¢ki izazovi koji proizlaze iz takvih odstupanja. Naposljetku, teza ovog rada jest da oba
narativa proizlaze iz tekovina pravoslavnog etosa kombiniranog sa zajednickom povijesnom

bastinom ovih dvaju zemalja.
2. RUSKI MESIJANIZAM

2.1. Povijesni kontekst ruskog mesijanizma

Nastanak i sistematizaciju mesijanizma u Rusiji moze se pripisati djelovanju razlicitih struja,
kako religijskih, tako i revolucionarnih. Invazija Mongola i dugo razdoblje podvrgavanja
Zlatnoj Hordi definitivno je odigralo kljuénu ulogu u stvaranju uvjeta za percipiranu rusku
izuzetnost spram Europe, no bastina Isto¢nog Rimskog Carstva temeljni je idejni pokreta¢
takvog narativa. Testament tomu su eshatoloska pisma monaha Filofeja iz 12. stoljeca, u kojima
je sadrzan i prvi spomen Moskve kao Treceg Rima. lako je eksplicitna snaga ove ideje varirala
kroz vrijeme, njezin simbolicki naboj bio je osnova za nastanak mesijanizma u Rusiji. U
razdobljima prije Februarske revolucije je ,,nekoliko stoljeca u Rusiji postojao snazan vjerski
mesijanizam u sluzbenoj drzavnoj crkvi® (Murvar, 1971: 277), ali u jednakoj, ako ne i vecoj
mjeri kod njezinih kritiCara iz mno$tva sekta koje su nastale Raskolom iz 1666, potaknute
reformama patrijarha Nikona i cara Alekseja I. Ove raskolni¢ke sile su, unato¢ progonu
caristi¢kih vlasti, obuhvacale znatan dio stanovnistva, a ideoloski su im temelj bile upravo
,optuzbe da je Crkva izdala sve mesijanske ciljeve monistickog jedinstva Svete Rusije ne
odupiruci se drustvenoj promjeni koju su projektirali njezini neprijatelji (Murvar, 1971: 277-
278). Pritom se kao neprijatelj obiljezavaju modernizacijski trendovi sa Zapada koji su bili

zastupljeni u caristickim politikama i reformama, a pobornici takvog razmisljanja su isli toliko



daleko da su ih tumacili kao kraj svijeta i pocetak vladavine Antikrista. 1z toga je nastala i
opasna etika koja je nalagala da ,,djeca svjetla moraju odmah odbaciti sve [Antikristove] zle
kreacije: tijelo, spolni odnos, imovinu, prebivaliste i uzivanje U Zivotu, a ako je potrebno i sam
zivot* (Murvar, 1971: 295). Ovakvo razmisljanje rezultiralo je ogromnim valovima ubojstava
djece i staraca, kao i masovnih samoubojstava samospaljivanjem. Naravno, intuitivno je bilo
zamisliti da takvi razvoji nagovjestaju odmak od tradicionalne duhovne uloge Moskve kao
Tre¢eg Rima, no naprotiv, ,,s novim tehnoloskim i birokratskim sredstvima, ruska nacija je
postala mnogo mocnija, a ideoloski mesijanizam je jednostavno pojacan i moderniziran®
(Murvar, 1971: 290).

19. stoljece je pogotovo bilo prozeto razli¢itim tumacenjima ruskog polozaja i uloge u svijetu,
iako, za razliku od dotadasnjih trendova, izvan sektarijanskih krugova; dekabristi, zapadnjaci,
slavenofili i mnogi drugi pruzali su svoje nove poglede na ruski nacionalni identitet. No, s
pocetkom 20. stoljeca boljsevici su se profilirali kao dominantna intelektualna sila. lako je
Revolucija u mnogo¢emu predstavljala raskid s caristickim obi¢ajima, ona se jednako tako
ocitovala kontinuitetom mesijanske tradicije Rusije, prilagodavajuc¢i zapadnjacku ideju
marksizma domacim ideoloskim potrebama. Protivno océekivanjima ancien regimea, ranije
spomenute religijske sekte uvelike su doprinijele prijem¢ivosti stanovni$tva na novopridosle
revolucionarne ideje. Uzmu li se u obzir ranije navedeni kriteriji mesijanske pripovijesti, nema
sumnje da je sovjetski brend marksizma takoder bio jedan takav pokret, iako bez teistickog
elementa (Murvar, 1971). Cak i u ogima relevantnih autora poput Berdjajeva, ,sovjetski
eksperiment nije bio nista manje nego univerzalna misija Rusije koja je zalutala, obilaznica
kroz vrijeme patnje koja ¢e na kraju dovesti do pravog Tre¢eg Rima* (Siljak, 2016: 750). lako
je revolucionarni mesijanizam boljsevika dugo vremena imao idejni monopol na podrucju same
Rusije, za daljnje razumijevanje suvremenog politickog mesijanizma najrelevantnije su teorije
koje su postavili slavenofili jos prije Oktobarske revolucije, te euroazijanisti neposredno nakon

iste.

lako su svojim zajednickim djelovanjem 1 medusobnom isprepletenoS¢u najvise doprinijele
stvaranju suvremene inacice politickog mesijanizma, vazno je istaknuti da je rije¢ o dvama
distinktnim ideologijama karakteristicnima za razdoblja u kojima su bile na svom vrhuncu. Ve¢
njihovo poimanje ruske nacije i njezinog podrijetla fundamentalno se razlikovalo, $to se moze
intuitivno zakljuciti ve¢ na temelju samih naziva. Unato¢ tome, ne iznenaduje da i suvremeni
mesijanski narativi primarno predstavljaju amalgamaciju ovih teorija, pogotovo ako se uzme u

obzir da je ,,umjesto jedne koherentne ideologije, ruski nacionalizam uvijek bio podijeljen na



naizgled suprotstavljene trendove* (Agursky, 1987: 7). Iako motivi obaju svjetonazora imaju
svoja izvoriSta u ranijim, nerijetko i drevnim historijskim iskustvima, ovaj dio rada posvecen
je povijesti samih programa s kulminacijom u suvremenim pripovijestima. Djelovanja koja su

pospjesila njihov nastanak i utjecaj bit ¢e obradena u narednim poglavljima.
2.2. Slavenofili i eurazijanisti: razvoj do danasnjice

Prvi usustavljeni korpus mesijanskih ideja moguce je pronaci u spomenutim slavenofilskim
krugovima 19. stoljec¢a, koje su predvodili pravoslavni intelektualci Ivan Kirijevski 1 Aleksej
Komjakov. Ovi autori su kao temelju okosnicu pokreta ,,nastojali definirati jedinstvenu rusku
kulturu u suprotnosti s onom percipiranog racionalistiCkog, industrijaliziranog i otudenog
Zapada“. Pritom su preuzeli Hegelovu dihotomiju Istoka i Zapada i pokusali opovrgnuti
njegovu ,.tvrdnju da ¢e racionalna i ustavna zapadna drzava postati buduce "Kraljevstvo
nebesko na zemlji" tvrdnjom da se daleko superiornije organsko drustvo nalazi u Rusiji“ (Siljak,
2016:741). U to vrijeme sporovi “zapadnjaka i slavenofila ispunit ¢e ... veéi dio stoljeca”
sadrzajno se manifestiraju¢i kao “spor o sudbini Rusije i njezinom pozivu u svijetu” (Berdjajev,
2006: 43). Slavenofilska ideja pokazala se kao osnova razvoja jedne slojevite mesijanske

tradicije, koju su nastavili panslavizam 1 teoreticari "srebrnog doba".

Panslavizam, koji su nesto kasnije u 19. stolje¢u propagirali autori poput Fjodora Dostojevskog
1 Konstantina Leontijeva, oCitovao se u prelijevanju mesijanskog projekta na podrucje
medunarodnih odnosa. Posebni poloZaj i uloga Rusije nisu se viSe odrazavali samo na domaci
duhovni i intelektualni razvoj, ve¢ su poprimili dimenzije sudbonosne misije Rusije da provede
otkupljenje cjelokupnog covjecanstva. U kontekstu ondasnjih rusko-turskih ratova 1 ¢injenice
da se na obzoru nazirala perspektiva oslobodenja kr§¢anskih naroda na Balkanu, takav je
diskurs iskoriSten za legitimaciju imperijalnog Sirenja. Logi¢no, kategorijalni temelj takvog
imperijalizma bio je rasne i religijske prirode, temelje¢i se na jedinstvu svih Slavena pod
Rusijom 1 prizivaju¢i osvajanje Carigrada kao prijestolnice novog pravoslavnog imperija.
Otprilike u to vrijeme je i rehabilitirana Filofejeva ideja Tre¢eg Rima, Cija je simbolicka

univerzalnost i§la pod ruku ideji ovog svetog zadatka.

Sljede¢i razvoj slavenofilskog razmisljanja dogodio se s po¢etkom Srebrnog doba, razdoblja u
ruskoj intelektualnoj i knjizevnoj povijesti koje je obiljezila ,,rekonceptualizacija ruske nacije,
posebice u odnosu na Europu* (Siljak, 2016: 744). U ovom razdoblju oCigledna je konceptualna

isprepletenost nacionalizma 1 transnacionalnog panslavizma, pri ¢emu ,postati pravi i



cjelokupni Rus znaci ... postati brat svih ljudi, univerzalni covjek* (Duncan, 200: 299). Ova
ideja je nadogradena u opusu Vladimira Solovjoval, gdje je ,,opravdanje imperijalne politike
bio njezin kr§¢anski, odnosno univerzalisticki karakter” (Zevelev, 2016: 5). U ovakvom
razmiSljanju lako je prepoznati ,,sveobuhvatno raspoloZenje totalne prevlasti, zahvacanja i
obuhvacanja svih ljudskih tema® (Arendt, 2015: 220) karakteristicno za kontinentalni
imperijalizam pan-pokreta. Takav univerzalizam dolazi opasnu blizu da dovede u pitanje
uvrijezenu ideju da nacija nuzno ,,ima konacne, iako elasticne granice, iza kojih leze druge
nacije* (Anderson, 1990: 7). Ipak, autori ovog razdoblja bili su znatno skloniji kompromisu i
egalitarizmu od svojih panslavenskih prethodnika, prvenstveno zbog svoje novootkrivene
fascinacije europskom inac¢icom univerzalizma, zastupljene u papistickom katoli¢anstvu. Ova
panhumanisti¢ka koncepcija ruskog identiteta kombinira i nadograduje prethodne doprinose,
pri ¢emu su u srediStu ,,vjera u isto¢nu vjersku i1 kulturnu jedinstvenost Rusije, prihvacanje
verzije univerzalne ruske misije Dostojevskog i ljubav prema Rimu i svemu S§to je on
predstavljao* (Siljak, 2016: 746). To je jasan pokazatelj kontinuiranog mesijanskog karaktera
koji je povijesno prozimao intelektualne rasprave, a nastavlja oblikovati rusku vanjsku politiku
1 u 21. stoljecu, Sto ¢e kasnije u tekstu biti prikazano. Naposljetku, intelektualni doprinos
Nikolaja Berdjajeva predstavlja kulminaciju slavenofilske tradicije mesijanizma, jer je
eksplicitno ,,formulirao ideju ruskog mesijanizma u preciznim terminima u kojima je danas
razumijemo® (Siljak, 2016: 739). On u raspravu o mesijanizmu uvodi varijablu mesijanske
svijesti, pstholoskog kapaciteta intrinzi¢nog ruskom narodu, ,,koji kolektivno dijele Rusi, koja
ih dovodi u iskuSenje da razmisljaju tisu¢ljetno i apokalipti¢no® (Siljak 2016: 753). Berdjajev
istice: ,,EshatoloSka ustremeljnost priprada strukturi ruske duSe* (Berdjajev, 2006: 182).
Berdjajevljeva promisljanja sluze 1 kao teoretska karika koja povezuje mesijanske narative 19.
stolje¢a s mesijanskim karakterom boljSevizma (Berdjajev, 1960) te eurazijanizma, ¢ijim je

nastancima i sam svjedocio.

Sto se ti¢e samog euroazijanizma, rije¢ je o intelektualnom pokretu koji po¢iva na ideji Rusije
kao korporatisticke civilizacije, odnosno civilizacije u kojoj zajednica funkcionira usporedivo
organizmu, gdje svaki pojedinac ili dio zajednice ispunjava konkretnu 1 zacrtanu funkciju radi
dobrobiti cjeline. Pritom se naglasava posebnost Rusije od Istoka i Zapada istovremeno,
obiljezena specificnim iskustvom, a samim time i posebnom povijesnom ulogom.

Eurazijansticki naziv prvi put se pojavio medu ruskim emigrantskim krugovima u Europi nakon

1 Vladimir Sergejevi¢ Solovjov bio je jedan od najznacajnijih ruskih filozofa i teologa na prijelazu s 19. na 20.
stoljece, te je autor djela kao $to su Kriza zapadne filozofije i Rat i krséanstvo. Nuzno ga je razlikovati od
suvremenog ruskog pro-rezimskog TV voditelja, VVladimira Rudolfovi¢a Solovjova.



Oktobarske revolucije, kad ih je ,,nostalgija za domovinom i trauma boljSevicke revolucije
navela da odbace ideju da bi Rusija ikada mogla biti zapadna i burzoaska“ (Clover, 2016: 4). 1z
toga je proizasla koncepcija koja rusku naciju vidi kao spoj slavenskog podrijetla s bastinom i
nasljedem plemena indoeuropskih stepa. Jo$s jedna od okosnica ove ideologije jest koncept
sobornosti (€iji zaCetnik je Vladimir Solovjov, sljedbenik slavenofila Komjakova), koji nalaze
da, ,,iako covjek ne moze afirmirati svoj individualizam na racun drustva, njegova osobnost je
apsolutna 1 ne otapa se u drustvu“ (Shlapentokh, 1997: 131). Drugim rije¢ima, jedna od
temeljnih tekovina euroazijanizma bilo je novo razumijevanje pojedinca, koje je povezivalo
percipirani individualizam Zapada s kolektivizmom Istoka, pri ¢emu su ,,isto¢njacku duhovnost
implicitno preveli u spremnost da se zrtvuje zivot za slavu drzave* (Shlapentokh, 1997: 134).
U svojim zacetcima, ova teorija imala je instrumentalnu ulogu kao alat emigracije za utjecaj na
razvoje u novonastalom Sovjetskom Savezu, konkretno na pokuSaje rusenja rezima. Kao glavni
ideolozi projekta profilirali su se Pjotr Savitski 1 Pjotr Suv¢inski, dok je na operativnoj razini u
Europi djelovala anti-sovjetska organizacija Trest, no cjelokupnom pokretu izostajala je razina
kohezije nuzna za postizanje ikakve politicke potentnosti. Program eurazijanizma u ovom
razdoblju moguce je svesti na dva intelektualna trenda; prvi je ,,naglasavao superiornost
despotske vladavine®, dok je drugi, iako slican po sadrzaju, iSao toliko daleko da je ,,vidio
totalitarni model kao najprikladniji za Rusiju* (Shlapentokh, 1997: 132). Ono §to ih je
povezivalo jest razumijevanje Rusije ,,geopoliticki, ne kao nacionalnu drzavu, ve¢ kao poseban
tip civilizacije nastao na temelju nekoliko sastavnica arijevsko-slavenske kulture, turskog

nomadstva 1 pravoslavne tradicije (Dugin, 1997: 83).

Ironi¢no, 1 na nezadovoljstvo mnogih bjelogardejskih emigranata u Europi, lijevi utjecaj
Suv€inskog pomaknuo je euroazijanizam blize marksizmu, pozivajuéi se prije svega na
medunarodni karakter zajedni¢ki objema ideologijama. S obzirom na cinjenicu da je
euroazijanizam isprva zamisljen kao antisovjetski projekt, nije iznenaduju¢e da je njegovo
klizanje prema apologiji komunisti¢kog rezima dovelo do velikih unutarnjih prijepora.
Osvjezenje 1 dodatnu razinu usustavljenja eurazijanizam je kasnije dobio u apokrifalnim
zatvorskim spisima Lava Gumiljeva, sovjetskog disidenta kojeg je iskustvo zivota u sibirskom
logoru potaknulo na ideju pasionarnosti - ljudskog impulsa za iracionalno temeljenog na
pozrtvovnosti. Prema Gumiljevu, upravo taj impuls igra presudnu ulogu za proces etnogeneze.
Neovisno o podrijetlu, jasno je da su se takve ideje mogle proliferirati jedino u emigraciji, jer
u Sovjetskom Savezu nije postojao vise nijedan narativ koji je bio ,,sposoban natjecati se s

uspjesno modificiranim mesijanizmom boljSevika* (Murvar, 1971: 334).



Vidljivo je da su se slavenofilske pripovijesti ponekad konceptualno ispreplitale s
eurazijanizmom, te da predstavljaju dva lica zajednicke konzervativne tradicije u ruskoj
intelektualnoj povijesti. Dok je eurazijanizam u svom prvotnom obliku viSe bio obiljezen
etnogenetskim 1 geopolitickim idejama da je Rusija ,,svoje nasljede vise dugovala Zestokim
nomadima 1 stepskim plemenima Euroazije* (Clover, 2016: 4), za autore poput Fjodora
Dostojevskog, Vladimira Solovjova i mnoge druge znacajne ruske filozofe i knjizevnike,
karakteristi¢na je bila teoloSka interpretacija ruske povijesti i politike. Iako su i sami bili
nadaleko skloniji Istoku, za razliku od puke etnoloSke posebnosti koju ¢es¢e na umu imaju
eurazijanisti, ,slavenofili su naglasavali jedinstveni karakter ruske civilizacije, utemeljene na
slavenskim pravoslavnim komunitarnim tradicijama® (Zevelev, 2016: 4). U takvoj je
pripovijesti Rusija, zajedno s ruskim narodom, svojom mucenickom povijeS¢u i posebnim
slavenskim duhom uvjetovana biti duhovna sila u svijetu. Naravno, to ne znaci da je religijski
moment izostavljen u teoriji eurazijanizma. Dapace, i percepcija meduratnih ruskih emigranata
prema ideji pravog Rusa bila je bremenita religijskim simbolizmom, opisuju¢i rusku duhovnost
kao ,,eshatoloski tip kr§¢anstva - bez zemaljskog doma, ali Zedan za Gradom BoZjim* (Fedotov,

1954: 4).

Takvo tumacenje askeze 1 pozrtvovnosti ,,uklju¢uje mucenistvo za svoju vjeru (Garaev, 2017:
212), §to je lajtmotiv u ovakvim mesijanskim narativima (Cak i u boljSevizmu). Osim toga,
Nikolaj Danilevski, jedan od glavnih zagovornika panslavenskog imperija, legitimaciju ruske
posebnosti izvodi iz teze da ,,za svakog Slavena ... koji slijedi Boga i Njegovu Svetu Crkvu,
ideja Slavenstva mora biti najviSa ideja iznad slobode, iznad nauke, iznad prosvjete, iznad
svakog zemaljskog dobra“ (Danilevski, 2013: 105), sudeci pritom da nijedna od navedenih
vrijednosti ne moZe ni biti postignuta bez pridrzavanja tim vrhovnim nacelima slavenske duse,
prije svega utjelovljenih u Ruskom carstvu. Pritom je nuzno iznova napraviti distinkciju izmedu
slavenofilskog i panslavenskog mesijanizma kakvog su zagovarali Konstantin Leontijev i
Nikolaj Danilevski, jer su ,,panslavisti usvojili slavenofilsku binarnost Istok/Zapad, ali su je
iskoristili za stvaranje imperijalisticke politicke ideologije koja je pozivala na pobjedu Istoka
nad Zapadom, ako je potrebno i silom* (Siljak, 2016: 742). Tu su se poceli nazirati i pretece
totalitarnih pretenzija, ako se uzme u obzir da je Leontijev ,,smatrao da Rusija postoji i da je
velika samo zahvaljujuéi Cinjenici da su bizantsko pravoslavlje i bizantska autokracija ruskom
narodu nametnuti odozgo* (Berdjajev, 2006: 58). Kao takav, panslavizam se moze promatrati

kao militantni izdanak slavenofilskog pokreta, dok je mesijanizam Srebrnog doba, kao trece



faze slavenofilskog sentimenta, bio prozet ekumenskim duhom, te je stoga bio i neSto

inkluzivniji 1 egalitarniji u svom tumacenju imperijalizma.

Suvremenu sintezu svih navedenih, ali i drugih elemenata, moguce je pronaci i kod suvremenih
ruskih konzervativnih filozofa, ponajprije Aleksandra Dugina. Dapace, njihovi intelektualni
doprinosi predstavljaju 1 svojevrsni nastavak mesijanskog trenda u Rusiji, nakon kratkog
perioda marginalizacije u medunarodnim odnosima poslije pada Sovjetskog Saveza (Lewis,
2020). Osim Dugina, znacajni su i drugi filozofi poput Natalije Narocnitskaje, Jegora
Holmogorova i Mihajla Nazarova, a pritom se ,,njihovi projekti za budué¢u Rusiju — Peto
Carstvo, Sovjetski Savez 2.0 i Euroazijsko Carstvo — razlikuju u detaljima, ali svi promicu
drzavni mesijanizam, imperijalni utopizam 1 antizapadnu retoriku“ (Engstrom, 2014: 359).
Takoder, za suvremene konzervativne krugove u Rusiji karakteristi¢éna su nastojanja pomirbe

suprotstavljenih, ili u krajnjem slucaju nesumjerljivih figura i pokreta iz ruske povijesti.

Na ovaj nacin, nadalje se afirmira slavenofilska ideja da Rusi predstavljaju ,,jedinstvo
suprotnosti“ (Berdjajev, 2006: 11-12). Kao Sto je bio slu¢aj s utjecajem romantickih autora i
idealista na slavenofile u 19. stoljecu, tako je i srediSnji pojam suvremenog mesijanskog
razmiSljanja u Rusiju stigao iz Njemacke, konkretno kroz pojam katechona kako ga teorijski
razraduje Carl Schmitt. Rije€ je zapravo o reartikulaciji biblijskog pojma u smislu figure ili sile
odvracanja krajnjeg zla. U Pavlovoj Drugoj poslanici Solunjanima to zlo je Antikrist, a
katechon se moZe interpretirati kao Rimsko Carstvo, jer kako Pavao opisuje u kontekstu
predodZbe o nadolaze¢em Otkrivenju, ,,otajstvo bezakonja ve¢ je na djelu, samo ima tko da ga
sada zadrZava dok ne bude uklonjen* (2 Sol, 2:7). Iako bi njegovo normativno odredenje prema
Rimskom carstvu (i ideji katechona uopce) lako moglo biti predmet rasprave, sekularizirana
verzija pojma pokazala se izrazito korisnom za suvremeni ruski mesijanizam, koji najzad
ponovno ima sakralne komponente. Na taj nacin, ,sakralna uloga Rusije poprimila je i
neizbjezan geopoliticki aspekt™ (Lewis, 2020: 198). U ovoj prilagodenoj inacici, katechon
predstavlja ,,povijesnu mo¢ obuzdavanja pojave Antikrista® (Schmitt, 2006: 59), pri ¢emu ruski
mesijanski ideolozi Antikrista vide u percipiranoj anomiji zapadnih liberalnih vrijednosti, dok
pravoslavna Rusija, kao Tre¢i Rim, po nacelu transitio imperii romani predstavlja obuzdavaca

1ste.

Kao 1 kod njihovih prethodnika, neprijatelj je prepoznat u Zapadu, ali za razliku od obrane od
europskih utjecaja 19. stoljeca, ovaj put uloga Rusije je biti ,,bedem protiv kaosa i razaranja

izazvanih opasnim ekscesima americkog liberalizma® (Lewis, 2020: 193). Takva retorika



uvelike je zastupljena i u sluzbenoj vanjskoj politici, Sto je vidljivo u govorima Vladimira
Putina, u kojima ,,opisuje Rusiju kao samostalnu branu protiv europskih liberalnih vrijednosti*
(Lewis, 2020: 203). Slican sentiment prisutan je 1 kod Sergeja Lavrova, iz Cega je ocita
»Cinjenica da se 0 mnogima od njih ne govori u marginalnim desnicarskim krugovima, kao sto
je to bio slucaj 1990-ih 1 2000-ih, nego na visoj razini i u masovnim medijima*“ (Engstrom,
2014: 375). U konacnici, moguce je uspostaviti da je mesijanizam u Rusiji 21. stoljeca i1 dalje
prisutan, a njegova materijalizacija sve intenzivnija u kontekstu dinamike suvremenih
medunarodnih odnosa. Isto tako, iz ovog pregleda literature je ocigledno da je pravoslavlje
izravno 1 neizravno odigralo, 1 nastavlja igrati, klju¢nu ulogu u stvaranju podloge za mesijanski
narativ u ruskoj politici, kako na vanjskom, tako i na domac¢em planu. Ova politicka konotacija
pravoslavlja ,,se najeksplicitnije ocituje u zahtjevu za ujedinjenjem Crvenih s Bijelima, ...Ivana
Groznog, Petra Velikog, Staljina, ... marSala Zukova, pomorce iz potonule podmornice Kursk
1 mucenika ratnika Evgenija Rodionova* (Engstrom, 2014: 366) u jedinstvenom, kolektivhom
mesijanskom identitetu. Takoder karakteristicno za suvremeni mesijanizam u Rusiji, primjerice
kod Dugina, jest nadilazenje, odnosno nadogradnja, osnovne dihotomije izmedu Istoka i
Zapada; vjecni animoziteti ovih dvaju sfera nadalje su pojasnjeni sukobom civilizacijskih
tipova, konkretno izmedu merkantilisti¢ko-liberalnih talasokracija i telurokracija obiljeZenih
autoritarizmom (Dugin, 1997). Ova ideja takoder je preuzeta od Schmitta, koji u svojem djelu
Zemlja i more konstatira da je svjetska povijest zapravo ,,povijest ratova koje su pomorske sile

vodile protiv kopnenih ili kontinentalnih sila* (Schmitt, 1954: 6), i obrnuto.
3. SRPSKI MESIJANIZAM
3.1. Kosovski mit 1 razvoj srpskog mesijanizma

Genezu 1 tijek mesijanizma u Srbiji znatno je jednostavnije pozicionirati od ruskog pandana,
prvenstveno zbog izostanka velikih shizmi 1 sektarijanskih podjela koje su obiljezile viseslojni
mesijanizam u Rusiji. Zacetke ovog narativa moguce je pronaci u mitu o Kosovskoj bici iz
1389. godine koji predstavlja integrativni srpski nacionalni mit s imperijalno-religijskim
elementima. Shodno tome, prvo je potrebno preispitati povijest srednjovjekovne srpske
politicke zajednice i dinastije Nemanji¢a. SrediSnje figure u ovoj historiografiji su Stefan
Nemanja, sveti Sava, te car Lazar. PoCevsi od Stefana Nemanje, samog osnivaca dinastije,
vazno je prije svega istaknuti njegovu ulogu utemeljitelja srpske knezevine Raske. Njegov sin
Rastko, kasnije poznat kao sveti Sava vazan je za osnivanje autokefalne Srpske pravoslavne

crkve. U ove dvije figure ve¢ je vidljiv nagovjestaj isprepletenosti sekularnog i religijskog
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momenta u srpskoj povijesti, pri ¢emu su se, ,,kroz jedinstvo oca i sina ... svjetovno i sakralno
spojili i postali temeljni princip nacionalnog rasporeda, gdje su crkva, drzava i nacija ujedinjeni
u nerazdvojnu cjelinu® (Panteli¢, 2016: 5). Takav sentiment ostao je zastupljen kod nositelja
srpskog mesijanskog narativa kroz povijest, neovisno radi li se o misticnim pravoslavnim

redovnicima osmanskog razdoblja ili intelektualnim krugovima 20. stoljeca.

Takozvani ,,Kosovski zavjet upotpunjen je osobom cara Lazara, posljednjim vladarom iz
dinastije Nemanji¢a. Njegov znacaj je u vodenju Bitke na Kosovom polju protiv Osmanlija,
gdje je, prema legendi, odabrao smrt na bojistu, zauzvrat osiguravsi ,,Carstvo nebesko* za sebe
1 svoj narod, $to je uostalom 1 izvoriSte opstale mesijanske ideje o Srbima kao "nebeskom
narodu". Ova pripovijest rezonira konceptom pozrtvovnosti karakteristicnim za pravoslavlje, u
kojem je zrtva cara Lazara usporediva s Kristovom, pri ¢emu on savrSeno upotpunjava
trojstvenu konstelaciju sa svojim prethodnicima, Stefanom Nemanjom i Svetim Savom. lako
su mnoge dimenzije pri¢e iz povjesnicarske perspektive u najmanju ruku upitne, ona se
uvrijezila kao srediSnji koncept srpskog nacionalnog identiteta, koji ,,uspostavlja vezu $to
povezuje sve Srbe u misticno jedinstvo sa praroditeljima nacije* (Panteli¢, 2016: 5). Kroz
razdoblja je mit ovjekovjeCen usmenom predajom koja je kasnije, radom Vuka KaradZzica,
usustavljena u nacionalni ep. Uz junaStvo, borbu i slavu kao tradicionalno sekularne
karakteristike nacionalnog epa, kosovski ep bio je proZet mnogim religioznim elementima, ,,.kao
Sto su posljednja vecera uoci bitke, izdaja Lazareva Surjaka Vuka Brankovica, junacka smrt
MiloSa Obilica koji je ubio osmanskog sultana Murata, Lazarov namjerni izbor smrti 1 carstva
nebeskog nad zemaljskom slavom* (Pavlovi¢ 1 Atanasovski, 2016: 362). To je daljnji testament
ispreplitanju religioznih 1 sekularnih elemenata u procesu formiranja srpske nacije. Ipak, treba
imati na umu da opsesija kosovskim mitom nije uvijek u jednakoj mjeri bila zastupljena u
opc¢enarodnoj svijesti izvan folklora; u puckom sjeCanju, Lazar je krajem 14. stoljeca,
nesporedno nakon poc¢etka osmanske vlasti, ,,ttho otiSao u zaborav kao ratnik i princ* (Panteli¢,
2016: 3). Dapace, velik dio vremena pod osmanskim jarmom, detaljno poznavanje mita bilo je
ograni¢eno na opskurantisti¢ki pravoslavni kler, koji je po¢eo gajiti ideju da je Kosovo ,,srpski
Jeruzalem - Sveta zemlja u kojoj su rodeni srpski narod, vjera, drzava i kultura.” (Zimmerman,
1998: 4). Tako se u uzoj Srbiji, ali prvenstveno u srijemskim manastirima, razvio kult cara

Lazara.

U osmanskom razdoblju, moguce je primijetiti dva smjera u kojima se razvijala mesijanska
literatura, primarno u rukama redovnika. Oba su na svoj nacin nastojala objasniti nesretnu

dinamiku politickih odnosa koja je zadesila Balkan. Prvi, bizantsko-slavenski narativ nastavljao
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je s ustaljenim intepretacijama, te je ,,obicno tumacio muslimanska osvajanja kao rezultat
kr§¢anskih grijeha, ... konotirajuéi potrebu za pokajanjem i moralnim oporavkom* (Dziadut,
2016: 345). S druge strane, razvili su se novi spisi potaknuti anti-islamskim, a samim time 1
anti-osmanskim sentimentom, no u oba narativa bile su zastupljene fatalisticke 1 eshatoloske
predodzbe o sudbini. Sintezom ovih dvaju pristupa postignute su pripovijesti u kojima se
,osmanska dominacija pocela dozivljavati kao primjer starozavjetne kazne i novozavjetne
zrtve® (Dziadul, 2016: 350), $to je rezultiralo u brojnim obradama i falsifikatima drevnih

apokrifalnih spisa i daljnjoj proliferaciji mucenic¢kog identiteta.

Ve¢ u ovo vrijeme pocela se javljati ideja o Moskvi kao spasiteljici balkanskih naroda od
suzanjstva, no s padom Bizanta pojavio se problem s formulom proroka Daniela, koja je
nalagala da ¢e Cetiri zemaljska carstva prethoditi kraju svijeta. Ipak, ranije spomenuto nacelo
translatio imperii Romani, omogucilo je predodzbu Rusije kao Tre¢eg Rima, pa tako i
kontinuacije Cetvrtog carstva bez potrebe za daljnjom modifikacijom tipologije. U ovoj
eshatoloSkoj kategorizaciji, jedan od ponavljajuc¢ih apokalipticnih motiva bila najava kraja
Antikrista utjelovljenog u Osmanskom Carstvu, koji je trebao do¢i od pretkazanog "crnog
covjeka", svojevrsnog cara posljednjih vremena ¢ija je mesijanska uloga bila pokoriti zlo
(Turke) 1 zapoceti zlatno doba (Dziadul, 2016). Neki su u toj sintagmi prepoznali Jovana
Nenada, vojskovodu koji je u kaosu rata zaposjeo prostore koji su kasnije postali poznati kao
Vojvodina, no ispostavilo se da ¢e proci jo§ dosta vremena do oslobodenja od turske vlasti.
Crkva se u tom periodu profilirala kao temeljni zastitnik ugrozenog srpskog identiteta, §to je
uvelike doprinijelo razvoju mesijanizma u kolektivnoj svijesti. Kasniji autori divili su se ovom
scenariju, u kojem je srpski narod ,,pretvorio svoj dom u mjesto bogostovlja i crkvu; pretvorio
ga je u samostan i Svetu goru; pretvorio ga je u Jeruzalem* (Velimirovi¢, 1984: 223). Svjetovni
nacin prenoSenja mita o Kosovskoj bici bila je spomenuta usmena tradicija, $to je doprinijelo
formiranju folklora kao jednoj od znamenitih posebnosti srpskog mesijanizma tog vremena,
gdje su se u pjesmama o kosovskom boju ispreplitali sakralni i sekularni elementi, pozZrtvovnost

1 junastvo.

Uzme li se u razmatranje modernije doba, lako je smetnuti s uma da znacajni dio Srba koji je
zivio u okvirima HabsburSke monarhije nije gajio veliku svijest o kosovskom boju. Dok je u
osmanskoj Srbiji stolje¢ima svojim opsegom 1 autoritetom Pecka patrijarSija predstavljala
,pravoslavnu teokraciju unutar islamskog carstva* (Panteli¢, 2007: 132), sjediSte Pravoslavne
crkve u Habsburskoj monarhiji nalazilo se u Sremskim Karlovcima, te se i samo stanovni$tvo

tijekom stoljeca prilagodilo zapadnjackoj dinamici multikonfesionalizma i tolerancije. Ovaj
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razmak izmedu habsburskih 1 osmanskih Srba postaje izrazito evidentan nakon 1830., kad
mnogi Srbi iz Habsbur§ke Monarhije dolaze u novonastalu vazalnu knezevinu Srbiju. Pritom
su autohtoni stanovnici ,,pokazivali vrlo malo razumijevanja za svoje prekodunavske rodake,
¢ije su sofisticirane manire 1 zapadnjacko odijevanje dozivljavali kao izdaju tradicije 1 obicaja“
(Panteli¢, 2007: 133). Ipak, ovakvim razvojem, preteca liberalnog kulturalnog nacionalizma sa
Zapada pridruzila se zastarjelom etnoreligijskom domoljublju kao jedna od silnica u
usmjeravanju modernog mesijanskog narativa. Ovaj novi, vernakularni utjecaj najbolje je
utjelovljen u radu Vuka Karadzi¢a, ¢ija su ustrajanja 1 doprinosi u standardizaciji
juznoslavenskih jezika bila poprilicno nepopularna u o€ima tradicionalistickog svecenstva.
lako je njegovo usustavljenje usmene predaje o Kosovu u nacionalni ep doista vise bilo
oblikovano romantiarskom idejom nacije, sadrzaj samog mita doprinio je daljnjem

zamucivanju granice sakralnog i sekularnog (Pavlovi¢ i Atanasovski, 2016).

U istom periodu, konkretno 1844., Ilija GaraSanin napisao je Nacertanije, u kojima su bile
predstavljene imperijalisticke ideje za politiku nove Srbije, a autor je njihov ,,ekspanzionizam
pravdao "svetim povijesnim pravom" srpskog naroda i sjajem srednjovjekovne Srbije, te je
predlagao da nova srpska drzava nakon prekida od 500 godina vrati taj stari duh 1 nastavi svoj
ekspanzionisti¢ki rad“ (Krizan, 1994: 50). I u ovom slu¢aju dominantna je bila dimenzija
konvencionalnog nacionalizma tog razdoblja, koji je vukao legitimaciju iz povijesti, ali bez
konkretnih teoloSkih elemenata. Ipak, predodzba o posebnosti srpske misije doista odzvanja
mesijanistiCkom retorikom. Neovisno o tome obiljezavaju li vlastiti ili tudi kolektiv, ovakve
»pretpostavke o "iskonskim kvalitetama" razli¢itih naroda ... Cesto racionaliziraju "sudbinu
nacija" 1 imaju posebno nesretne implikacije kada su isprepletene s nacionalistickim
ideologijama‘“ (Baki¢-Hayden, 1995:919), kako se i pokazalo u narednim stolje¢ima. U ovom
se razdoblju doimalo kao da jenjava utjecaj religije na proces stvaranja nacionalnog identiteta,
Sto je 1 razumljivo uzme li se u obzir da je u konvencionalnom diskursu ,,0odnos nacije 1 religije
razumijevan antiteticno (Troch, 2013: 235). Medutim, vazno je imati na umu da kosovski mit
nije uzivao toliku pozornost medu stanovnistvom ,,samo zbog njegove navodne vernakularne
popularnosti, ve¢ prvenstveno zbog politicke moc¢i mita.” (Pavlovi¢ 1 Atanasovski, 2016: 371)

Ipak, situacija ¢e se ubrzo ponovno okrenuti u korist politickog pravoslavlja.

Sa zavrSetkom Prvog svjetskog rata i uspostavom prve inacice zajedniCke drzave juznih
Slavena, ponovno se ,,pravoslavlje opisuje kao duhovna sustina i istinski identitet Srba“
(Panteli¢, 2007: 141). Razlog tome je integracija novog konceptualnog elementa u okvir

srpskog mesijanskog narativa, a to je slavenofilska ontologija koju su sa sobom donijeli ruski
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emigranti. Dotad je Bizant u Srbiji bio gotovo zaboravljen, a u povijesti novopripojene
Vojvodine nikad nije ni igrao veliku ulogu. Ipak, tamo je SPC 1920. apsorbirala i pod¢inila
tolerantnije tekovine pravoslavlja koje su bile prisutne u pravoslavnim dijelovima Austro-
Ugarske. Tome svjedoc€i i ¢injenica da je ruski emigrantski metropolit Antonije Hrapovicki u
novoj garnituri zasjedao upravo iz Sremskih Karlovaca, kao nekadasnjeg sjedista tolerantnijeg
pravoslavlja. U njegovoj filozofiji bili su isprepletene ideje Alekseja Komjakova i Fjodora
Dostojevskog, promicuéi istovremeno anti-katoliCku retoriku prozetu ezotericnim
nacionalizmom, te pravoslavni moralizam ,,usredotoen na promicanje Rusije kao novog
Bizantskog Carstva 1 vode svih pravoslavnih naroda* (Panteli¢, 2016: 4). Ovaj pristup bio je
izrazito pozitivno zaprimljen u crkvenim krugovima, koji su u njemu vidjeli potencijal za
obnovu snage dovedene u pitanje u prethodnom stoljec¢u. Zanimljivo je da se ovaj trend odrazio
1 na arhitekturi, gdje je nastupila "bizantinizacija" u svrhu relativiziranja utjecaja zapadnjacke

kulture, koji je sad poceo biti interpretiran analogno Kristovim ku$njama.

Na lokalnu varijantu slavenofilije nakalemljen je kult figure Svetog Save, zbog ¢ega je i sama
ideologija dobila ime svetosavlje. Teoretska osnova za takav pristup bila je ,,interpretacija
Svetog Save kao temelja i oliCenja srpske narodne crkve 1 svete nacije (Troch, 2013: 242).
Pritom su ,.tri glavne tocke svetosavlja — srpska tradicija, bizantska kultura 1 pravoslavna
duhovnost* (Panteli¢, 2016: 21), konstelacija koja je u to vrijeme predstavljala ogromnu
prijetnju za bilo kakav vid pluralizma u Jugoslaviji. Takvo razumijevanje pravoslavlja bilo je
komplementarno predodzbi o komunitarnoj sobornosti kao inherentnom svojstvu Slavena.
Svetosavlje je ujedno poprimilo i1 druge elemente, pa je tako arhimandrit Justin Popovi¢, kao
jedan od najglasnijih zagovornika teorije, naglasavao kako ,,ovu filozofiju treba primijeniti na
razna podrucja, ukljucujuéi kulturni i drustveni Zivot* (Dzalto, 2021: 95), ¢ime bi drustvo
najzad moglo biti shva¢eno kao organizam, ¢iji je telos utjelovljenje Boga. Kraljevske vlasti
nisu dovoljno ozbiljno shvatile vjerske pritiske u drzavi, $to je ujedno ,,signaliziralo neuspjeh
integralne jugoslavenske politike* (Troch, 2013: 237). Ipak, odvojeno od toga, u kiparstvu

Ivana Mestrovica najjasnije se oCituje unitaristi¢ki idealizam nove Jugoslavije utemeljene na

panslavizmu, koji je ,,sadrzavao sjeme mesijanske rasne ideje* (Panteli¢, 2007: 138).

Jos jedan od glavnih ideologa svetosavlja, kao 1 teoreti¢ar njegove politicke primjene, bio je
teolog Nikolaj Velimirovi¢. U njegovom radu moguce je pronaci karakteristicno zatvaranje
kruga zapocetog Lazarovom Zrtvom na Kosovskom polju. Kao $to srpska vojska pogiba u svrhu
postizanja Carstva nebeskog, ,,Velimirovi¢ je proglasio "nebesku Srbiju", mogucéu samo kroz

potpunu predanost Crkvi 1 Kristu, idealom za drustveni 1 politicki razvoj* (Mishkova 1 sur.,
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2014: 220). S uspostavom komunizma, njegove ideje svetosavlja ,,bile su potisnute u mrak
pravoslavnih koterija* (Panteli¢, 2016: 5), no s liberalizacijom 1980-ih dozivjele su masovno
ozivljenje. U meduvremenu, ni sami komunisti nisu se ustrucavali ,,prihvatiti mesijanski narativ
ako su oni bili Mesija“ (Panteli¢, 2007: 138), primjenjujuci isti duh na partizansku borbu protiv
nacista, ili na vodec¢u ulogu u Pokretu nesvrstanih, no nakon raskida sa Staljinom doslo je i do
privremene suspenzije takve pripovijesti u mnogim aspektima. Paralelno se u srpskoj
pravoslavnoj emigraciji, poglavito u SAD-u, zadrzala svetosavska etika, no bez realisticnog

potencijala za primjenu poprimila je latentan oblik.
3.2. Suvremeni oblici srpskog mesijanizma

U postkomunistickom periodu, za analizu su znacajni ratovi na podrucju bivse Jugoslavije,
ususret 1 tijekom kojih je doSlo do masovnog povratka mesijanskih ideja u politici. Vazno je
imati na umu pojavu Slobodana MiloSevi¢a kao dominantne politicke figure 1 srediSnjeg
ideologa sukoba koji su izbili na podru¢ju SFRJ pocetkom 1990-ih. Za razumijevanje njegove
preobrazbe iz komunista u srpskog nacionalista, prikladan primjer je obiljezavanje 600.
obljetnice Kosovske bitke na Gazimestanu, gdje je u MiloSevifevoj retorici nagovjeSten
povratak mesijanizma na politicku scenu, kao i1 njegove kobne posljedice za mnoge Zivote u
regiji. Cak je i pojam "srpskog Bizanta" ponovno naiao na veliku podriku, te je ,,¢esto koristen
tijekom jugoslavenskih ratova kako bi se stanovnistvu usadio osjecaj posebnosti 1 duhovne
nadmo¢i (Panteli¢, 2016: 2). Pravoslavni element ponovno je iskoriSten kao distinkcija od
konvencionalnog nacionalizma, a manifestirao se i u kulturi, primjerice kod autora poput
,Mili¢a od Macve, "ludog slikara" koji je 1 u ovom vremenu sanjao o preotimanju Istanbula od
Turaka i obnovi Bizantskog Carstva“ (ibid). Naposljetku, s porazom u ratovima 1990-ih nakon
raspada SFRJ, mesijanska misija Srbije u okviru ostataka SR Jugoslavije dovedena je u pitanje,
jer ,,dok je Rusija svoje prizemljenje uspjela ublaziti povlacenjem na poziciju odgovorne velike
sile, za Srbiju nije bilo takvog posljednjeg utocista ... Stovise, Srbi su svoj poraz intuitivno

smjestili u kontekst starih sukoba Zapada i Istoka te pravoslavlja i katolika* (Krizan, 1994: 55).

Svejedno, s obzirom na privremenu suspenziju ovog narativa u godinama socijalisticke
Jugoslavije, potrebno je prouciti i protumaciti zasto i kako je moglo do¢i do ovakvog oZzivljenja,
te prepoznati aktere i dogadaja koji su na prijelazu s 20. na 21. stoljece, nakon pada Miloseviéa,
nastavili igrati ulogu u formiranju suvremenog mesijanizma u Srbiji. Prije svega treba imati na
umu da je, nakon propasti komunizma, pravoslavlje ponovno postalo jedino utociste

nacionalnog identiteta. Naravno, kao Sto je ve¢ natuknuto, postojeca skepticnost prema Zapadu
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izasla je na povrsSinu u politickoj retorici tijekom ratova u Hrvatskoj 1 Bosni i Hercegovini, a
dodatno je utvrdena posljedi¢nim sankcijama protiv krnje SR Jugoslavije (koja se tad sastojala
samo od Srbije i Crne Gore). Pauperizacija i1 krize koje su proizasle iz ovog razvoja nisu bile
jedini razlog otpornosti na demokratizacijske trendove. U Srbiji je stolje¢ima unazad izostajala
ideoloska podloga politickih 1 gradanskih sloboda, koja je osigurala normativni status
"zapadnih" vrijednosti u Europi. Zbog ove razlike u povijesnom iskustvu, ,,nove demokratske
vrijednosti bile su viSe-manje percipirane kao nesto uvezeno* (Bogomilova, 2005: 2). Vrhunac
ovog neprijateljstva prema Zapadu bilo je NATO bombardiranje 1999., koje je bilo
kontroverzni odgovor na etnicko ¢iS¢enje koje su jugoslavenske vojne snage provodile protiv
albanskog stanovnistva na Kosovu. Nakon ovog izravnog iskustva okrsaja sa Zapadom, koji je
po omjeru snaga bio poprili¢no asimetrican, u stanovnistvu je dodatno utvrdena mesijanska
ideja muceniStva naroda. Samim time, obnovljen je i sakralni predznak Kosova u srpskom

nacionalnom identitetu.

U kontekstu posljedica bombardiranja i kasnijih procesa demokratizacije, ovaj narativ pokazao
se iznimno nepovoljnim za Srbiju, no za razliku od ostalih pravoslavnih balkanskih drZava,
politicke elite 1 Crkva imale su jednak odnos prema procesima demokratizacije 1 europeizacije.
Tako svetosavlje kroz svoje suvremene tekovine ,,nastavlja nadahnjivati teolosku, ali 1 pucku 1
politicku mastu mnogih Srba, a preto¢eno je ¢ak 1 u programe nekih politickih stranaka“
(Dzalto, 2021: 94). Ocekivalo bi se da njegov sadrzaj, u kontekstu nekoliko promjena
vladajucih opcija, kao i teznji za medunarodnom integracijom, osuduje pravoslavni predznak
mesijanizma na marginu politickog zivota. Ipak, njegova ostavstina, zajedno sa sekularnim
tekovinama kosovskog mita i dalje vividno proZima simbolicku dimenziju politike, gdje je
»~drustvena ideologija Crkve i1 drzave upletena u novu srpsku desniCarsku politiku*
(Bogomilova, 2015: 12). Cak i trenutni predsjednik Srbije Aleksandar Vugi¢ profilirao se pod
okriljem Milogeviéevog suvremenjaka i ratnog zloginca Vojislava Seselja, jednog od najveéih
zagovornika ideje Velike Srbije 1 osnivafa ultranacionalisticke Srpske radikalne stranke.
Dapace, i Vuciceva vladajuca Srpska napredna stranka nastala je odvajanjem od SRS-a 2008.,
pri ¢emu su glavne toCke razlaza bile ideja Velike Srbije 1 tema europske integracije Srbije.
Ipak, SNS je po mnogim pitanjima ostao pragmati¢na stranka koja se po mnogim pitanjima
ideoloski prilagodava ad hoc, a kontekst proglasenja neovisnosti Kosova zajamcio je da ¢e to
pitanje ostati u sredistu politickog Zivota. Osim toga, u mnogo slu¢ajeva zamucena je i granica
izmedu rubnih politickih programa i vladajucih narativa, te se nerijetko predsjednik ,,Vuci¢

pozicionira ne samo kao spasitelj svoje nacije, ve¢ 1 kao odgovoran drzavnik koji pokazuje
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liderstvo u cijeloj regiji kroz Siri koncept ‘Srpskog sveta™ (Becker i Kuli¢, 2021: 12). Jasno je
da je pritom rije¢ o politickoj instrumentalizaciji sentimenta prisutnog kod znacajnog dijela
stanovniStva, ali rasprostranjenost i efikasnost takvog diskursa nadalje u¢vrS¢éuje mesijanizam

kao srediSnju tocku srpskog nacionalnog identiteta.
4. KONTINUITETI I PODUDARANJA
4.1. Preklapanja u konceptualnim kriterijima

U prethodnom poglavlju pruzen je pregled literature o mesijanizmu u Rusiji 1 Srbiji, Cija je
svrha bila objasniti dogadaje koji su doprinijeli suvremenoj evoluciji takvih narativa. U ovom
dijelu bit ¢e razmotrene karakteristike u kojima su se ove pripovijesti podudarale ili se i dalje
podudaraju. Prije toga, potrebno se osvrnuti na ¢imbenike koji bi ove narative uopée mogli
okarakterizirati kao mesijanske. To je moguce napraviti koriste¢i pet kriterija koje zadaje Vatro

Murvar, spomenutih u uvodu.

Prvi od njih, milenijalizam, je vjerovanje u ideju da ¢e ,.tijek ljudske povijesti biti iznenada
zaustavljen boZanskom intervencijom, kada ¢e svo zlo biti ukinuto, a zemlja potpuno
obnovljena* (Jackson Case, 1918: 2), nakon Cega slijedi tisu¢ljece blagoslovljene vladavine.
lako ovakav sentiment moze biti prisutan i u drugim religijama, intuitivno je poistovjetiti ga s
Knjigom Otkrivenja, gdje je opisana vizija andela koji baca Sotonu u ,,Bezdan koji nad njim
zatvori 1 zapecati da viSe ne zavodi narode dok se ne navrsi tisucu godina“ (Otkrivenje 20, 3).
Zbog ove krS¢anske konotacije, milenijalizam je izrazito koristan alat za vrednovanje
pravoslavnih mesijanizama. U Rusiji se on povijesno najvise o€ituje u periodu nakon Raskola
u Ruskoj pravoslavnoj crkvi 1666., kad su brojne novonastale sekte pravoslavnih starovjeraca
pocele interpretirati carske i crkvene reforme kao znak vladavine Antikrista i posljednjih
vremena. Pridrzavanje ucenju Knjige Otkrivenja nadalje je potaknulo pri¢e o eventualnoj
ponovnoj uspostavi kraljevstva Bozjeg, a raskolnici su odlucili 1 sami doprinijeti tom ponovnom
dolasku. Tumace¢i svoje postupke kao liSavanje sebe 1 drugih od svjetovnih tekovina zla,
pribjegli su ranije opisanim metodama poput samokastracije, cedomorstva, te masovnih
samoubojstava spaljivanjem. [ako je njihov utjecaj uslijed progona i prolaska vremena opadao,
milenijalisticki sentiment ozivljen je u modernijim slavenofilskim idejama, konkretno u
agresivnim panslavistickim pozivima na oslobodenje balkanskih pravoslavaca i Carigrada, u
svrhu uspostave pravoslavnog imperija s Rusijom na ¢elu, $to je ostao jedan od klju¢nih motiva

ruskog mesijanizma do danas.
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U Srbiji je milenijalizam tijekom srednjeg vijeka zadrzan na teoretskoj razini, u nagovjestajima
pojave "crnog covjeka" koji je, takoder u duhu Otkrivenja, trebao presuditi kraj suzanjstvu pod
Osmanskim Carstvom i donijeti slobodu narodu. Iako su se figure poput Jovana Kantula i
Jovana Nenada profilirale kao potencijalni kandidati tijekom Banatskog ustanka 1594., daljnje
djelovanje po tom pitanju vjerojatno je izostalo zbog manjka resursa 1 interesa za postizanjem
opisane slobode. Dapace, ni stolje¢ima kasnije, u Prvom srpskom ustanku 1804. koji im je
osigurao autonomnu politi¢ku jedinicu, pobunjenici ,,nisu zahtijevali drustvene reforme ili
nacionalnu emancipaciju, ve¢ zastitu od ekscesa lokalne osmanske sluzbe* (Panteli¢, 2007:
133). S opadanjem crkvenog utjecaja tijekom 19. stolje¢a na umu, moguce je da milenijalisticki
elementi ne bi ni uzeli maha, no zbog izravnog utjecaja ruskih slavenofilskih ideja u
meduratnom razdoblju, on se ponovno materijalizirao u svetosavlju, gdje je ,,za poseban srpski

tip kr§¢anstva receno je da je put prema Kraljevstvu nebeskom* (Mishkova i sur., 2014: 220).

Sljedeca teoretska komponenta mesijanizma jest dvostruka kozmogonija. U oba slucaja,
najprakti¢nije ju je svesti na binarno razumijevanje podrijetla naroda ili civilizacija, iz ¢ega
mesijanizam povlaci legitimaciju za svoju posebnu misiju. U Rusiji, jednako kao i u Srbiji,
povijesno je moguce pronaci konstantu po pitanju svodenja svojih percipiranih posebnosti na
intrinzicnu razliku izmedu Istoka i1 Zapada, zbog cega je ondje i prigrljena moderna
hegelijanska implikacija "drugosti" Istoka. Za danaSnji antiliberalni ruski narativ, pojam
katechona pruza dodatni sloj ovom razgrani¢enju, pozivajuéi se na animozitet izmedu
eurazijanizma 1 atlanticizma. U ovoj je podjeli zapravo oli¢ena percepcija o sukobu na osovini
talasokracija — telurokracija. U Duginovoj tipologiji, kapitalisticke zapadne zemlje su
predstavnice talasokratske civilizacije, a ,prioriteti su joj nomadstvo (osobito plovidba),
trgovina i duh individualnog poduzetnistva* (Dugin, 1997: 19), ¢ime je objaSnjena intenzivna
dinami¢nost njihovog razvoja, interakcije, liberalizacije i posljedi¢no, raspada morala. S druge
strane, Rusija, zbog svoje geografske izoliranosti od mora, predstavlja kopnenu silu, koja je
sutjelovljena u sjedilastvu, u konzervativizmu, u strogim pravnim normama, kojima su
podvrgnuta velika udruZenja rodbine, plemena, nacija, drzava, carstava™ (ibid). Zakljucno,
ovakva translacija Schmittove paradigme na medunarodne odnose u ocima konzervativnih
ruskih filozofa objasnjava svjetonazorsku nesumjerljivost i nespojivost. Kontekst NATO
bombardiranja 1999. izravno pruza dodatne temelje za podrsku takvoj podjeli i u Srbiji; veé
samo ime Saveza podrazumijeva atlantski (atlanticisticki) predznak. U raspravi ¢e biti

objasnjeni moguci razlozi zaSto ondje svejedno nije toliko intenzivno zastupljena.
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Jos jedan kontinuitet na podruc¢ju dvojne kozmogonije moguce je pronaci u vjerskoj dimenziji,
gdje je pravoslavlje oduvijek bilo obiljezeno distinkcijom izmedu djece svjetla i mraka, kako u
Rusiji, tako 1 u Srbiji U takvom razlikovanju moguce je pronaci i efikasan polemicki instrument;
diskurzivna kategorija "djece mraka" ima svojstvo praznog oznaclitelja, zbog Cega se moze
iskoristiti za obiljezavanje Sirokog spektra neprijatelja, od katolickih heretika, preko
reformisticke carske administracije i osmanskih ili tatarskih osvajaca, sve do suvremenih

koncepcija dekadentnog Zapada i politickih protivnika.

Eshatologija kao tre¢i uvjet definicije mesijanizma u nekim se elementima isprepli¢e s
tekovinama milenijalizma, ali svejedno iziskuje zasebno vrednovanje. U pregledu su izloZeni
razliciti periodi razvoja mesijanske misli u Rusiji i Srbiji, zbog cega se teSko moze govoriti o
jedinstvenoj, transepohalnoj liniji eshatologije. Medutim, ovo podrucje je svejedno prozeto
podudarnostima, ponajvise zbog krutosti i nepromjenjivosti pravoslavnog nauka kroz stoljeca.
Za rani osmanski period Srbije karakteristian je interes za otkrivenja autora poput Pseudo-
Metoda od Patare i Atanasija Daskala Srbina, u kojima se apokaliptiénim imaginarijem
nastojalo objasniti invaziju Osmanlija na Balkan. Neka su prorocanstva ¢ak isla toliko daleko
da to¢no u godinu nastoje predvidjeti pad Osmanskog Carstva (Dziadul, 2016). lako Moskovija,
odnosno Rusija u to vrijeme vise nije bila pod vazalstvom Zlatne Horde, eshatoloski trendovi
slicni onima u osmanskoj Srbiji ponovno su izasli na povrSinu u Rusiji nakon Moskovskog
sabora 1 posljedicnog Raskola 1666., kako je i opisano u analizi milenijalizma. Doduse, u
konaénici su presudile modernizacijske vrednote Nikonovih crkvenih reformi, kao 1 kasnijih

politickih reformi Petra 1. Velikog.

To niposSto ne znaci da je s njima odumrla eshatologija u ruskoj filozofiji; veliko ozivljenje
ocitovalo se u slavenofilskoj ideji 19. stoljeca. U svjeZe neovisnoj Srbiji, pak, tijekom moderne
to nije bio slucaj. Nakon dugog razdoblja razdvojenosti pripadnika istog naroda, privremeno su
pocele prevladavati romanticke ideje doseljenih srpskih intelektualaca iz Dvojne Monarhije,
koje su "obi¢nim" nacionalizmom uzurpirale monopol nad kosovskim mitom. Ipak, meduratno
razdoblje dovodi do prevrata i potpune konvergencije ruske i srpske eshatologije u
mesijanizmu, s obzirom na slavenofilsko nadahnuée svetosavlja. Paralelno, u Sovjetskom
Savezu se razvija posebna, sekularna loza mesijanizma u obliku boljSevizma. Svejedno, treba
imati na umu da je ,,isto¢ni mesijanizam, a ne zapadni marksizam, bio klju¢ za razumijevanje
sovjetskog projekta* (Siljak, 2016: 761), pri cemu je moguce prepoznati eshatoloski moment u
ideji proleterske revolucije. S druge strane, komunisticka Jugoslavija, barem nakon razilazenja

izmedu Staljina i Tita, predstavljala je pauzu srpskog mesijanizma, koji je do 1980-ih opstao
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ispod radara u emigraciji. Nakon pada Berlinskog zida, doslo je do ozivljenja pravoslavne
eshatologije, koja je u Rusiji nadahnula predodzbu o ulozi katechona u sprje¢avanju apokalipse,
tj. anomije. U Srbiji se ona manifestirala kao ekstenzivna religijska ikonografija u ratovima, ali
same aluzije na apokalipsu delegirane su na religiju i kulturu, iako politika nastavlja donekle
biti pod ¢inima pravoslavlja. Doduse, paralele je moguée pronaci i u ¢injenici da se NATO
operacija Sudden Force u SR Jugoslaviji kolokvijalno zvala Milosrdni andeo, no nedostaje

akademskog materijala koji bi potvrdio takvu prirodu ovog misnomera.

U konacnici, monizam i kolektivizam, kao preostale dvije temeljne doktrine mesijanizma,
moguce je analizirati paralelno. Iako bi etimologija ovih pojmova intuitivno nalagala druk¢ije,
njihova komplementarnost u ovom slucaju proizlazi iz zajednickog pravoslavnog nasljeda.
Pritom su kljucni koncepti poput istine i osobnosti. Jasno je da u dogmatskom sustavu
pravoslavlja moZe postojati samo jedna istina. Cak i u svojoj nacionaliziranoj verziji, ono ne
gubi svoj monisticki potencijal, pa se tako u svetosavskom narativu ,,pravoslavlje opisuje kao
duhovna suStina 1 istinski identitet Srba* (Panteli¢, 2007:141). Istovremeno, kolektivisti¢ki
pojam sobornosti naglasava primat zajedni¢kog interesa nad individualnim, u ¢emu opet
odzvanja pravoslavno velicanje pozrtvovnosti. Ta vrsta komunitarnosti nadilazi Cak i
nacionalne granice, te je njezin jedini kriterij opet sadrZzan u monistickoj dogmi pravoslavlja.
Samim time, neovisno radi li se o srpskom ili ruskom mesijanizmu, u ovim doktrinama ,,ne
moze postojati valjana razlika izmedu vjerske i politi¢ke, duhovne 1 svjetovne, niti druStvene 1
ekonomske sfere* (Murvar, 1971: 283). Iako se u oba slucaja mesijanska misao prilagodavala
epohalnim okolnostima, u osnovama njihovog pravoslavnog spiritus movensa nikad nije bilo
mjesta za znacajniju reinterpretaciju. Upravo zato su ovi narativi i uspjeli opstati kao bitni
¢imbenici nacionalnog identiteta, ali 1 drugih domena poput vanjske politike, barem u ruskom

slucaju.

Moglo bi se argumentirati da je barem neke od prethodno elaboriranih znac¢ajki mesijanizma
moguce pronaci kod gotovo svih povijesnih intelektualnih pokreta u Rusiji, ukljucujuci
dekabriste pocetkom 19. stolje¢a i naravno, boljSevike (Murvar, 1971). Ipak, razvojna linija
koja slavenofiliju preko eurazijanizma povezuje sa suvremenim mesijanizmom predstavlja
kontinuitet unutar kojeg je svaka od ovih znac¢ajki u odredenoj mjeri zastupljena, Sto je vidljivo
iz prethodnih ulomaka. U mnogocemu to vrijedi i za povijest srpskog mesijanizma, u pocetku
zbog zajednicke religijske pozadine, a kasnije zbog interakcije slijedom koje su se slavenofilske
ideje ugnijezdile u srpskim religijskim i intelektualnim krugovima, prilagodene nacionalnom

kontekstu.
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4.2. Nasljede Bizanta

Nakon teoretskih, potrebno je analizirati povijesne, odnosno kontekstualne postavke u kojima
se ruski 1 srpski mesijanizam podudaraju. Kao $to je nebrojeno puta naglaseno, Isto¢no Rimsko
Carstvo zauzelo je krucijalnu ulogu u formiranju ovih dvaju politickih mesijanizama, uostalom
jer je bilo 1 od konstitutivne vaznosti za nastanak prvih slavenskih politickih jedinica, a samim
time se postavio i kao izvor kr§¢anstva za tamosnje narode. Stovise, u ovakvoj dinamici vrijedi
da je bizantsko sinonim pravoslavnome. Jo§ prije Isto¢nog raskola, upravo je po bizantskom
nalogu doslo do pokrstavanja Slavena. Osim nemjerljivog religijskog znacaja, time je posijano
i sjeme pismenosti u Isto¢noj Europi, bez koje opet ne bi moglo do¢i do kasnijeg razvoja
kolektivne nacionalne svijesti. I dok se nakon 1054. tako ,,Zapad temeljio na racionalistickoj
teologiji Tome Akvinskog, Istok je nastavio liniju misti¢ne teologije, apofaticizma i monaske

mudrosti, $to je u dana$njim eurazijanistickim filozofskim krugovima prepoznato kao

»generalni nacrt pravoslavne geopolitike* (Dugin, 1997: 381).

Nakon 1453. i pada Carigrada, nije trebalo dugo da i Srbija padne pod osmanskim invazijama.
U narednom razdoblju, Carigrad je u sje¢anju naroda ostao obiljeZen kao biblijsko upozorenje
1 eshatoloSki motiv. Donekle je neoCekivana ¢injenica da, osim ovih osvrta na glavni grad, u
profanoj tradiciji ,,jedva da se spominje Isto¢no carstvo* (Panteli¢, 2016: 19). Istovremeno,
Moskva je tako ostala posljednje pravoslavno kraljevstvo: ,,Misija Rusije je biti nositeljicom i
Cuvaricom istinskog kr§¢anstva, pravoslavlja” (Berdjajev, 2006: 17). Medutim, breme
bizantske carske bastine imalo je ambivalentan ucinak za Rusiju; u jednu ruku postavilo je
osnovu za varijablu imperijalizma 1 hijerarhiju carskog autoriteta, odakle 1 potjeCe legitimacija
za kasnije razumijevanje Rusije kao katechona. S druge strane, istovremeno je dovelo u pitanje
polozaj religije, utoliko Sto je careva hegemonija bila primarno zemaljskog karaktera, i kao
takva podloZzna promjeni i korupciji. Ovaj razdor izmedu svjetovne i duhovne dimenzije Treceg
Rima kulminirao je u fatalnom Raskolu 1666., a te dvije sfere ponovno su se spojile u
slavenofiliji 1 proizvele karakteristicni mesijanizam u kojem se nacionalno ispreplice sa
sakralnim. Nakon romantickog interludija, kult Bizanta i snaga pravoslavlja vratile su se i u
Srbiju, upravo pod okriljem takve kombinacije. Po tom su nacelu sve domene drustva nastojale
»evocirati poetske dubine bizantske duhovnosti 1 prenijeti poStovanje prema misticnoj vezi

koja, u nacionalistickom svjetonazoru, nadilazi racionalno iskustvo* (Panteli¢, 2016: 2). Tako
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je Bizant jo$§ jednom posluzio kao spona koja je nadilazila razlike u narativu, koje su u

stolje¢ima razdvojenosti udaljile dvije pravoslavne nacije jednu od druge.

Konaéno, i dugo nakon propasti Istocnog Rimskog Carstva, njegov bauk i dalje nadahnjuje
politi¢ku misao Rusije. Kao §to Berdjajev pise: “Bizantski je pak utjecaj iznutra potlacio rusku
misao i ¢inio je tradicionalnom i konzervativhom* (Berdjajev, 2006: 14). Ne treba podcjenjivati
ni utjecaj koji je Bizant ostavio na suvremenu Srbiju. Unato¢ izostanku intenzivnog pozivanja
na bizantsku povijest u dominantnom politickom diskursu nakon 1990-ih, nedvojbeno je da
dugoro¢ni pecat Bizanta opstaje u nacionalnom imaginariju, ne samo kroz pravoslavlje, ve¢ i
umjetnost, kulturu, akademsku djelatnost i politicke programe. Pa ¢ak i1 u vanjskoj politici,
duhovi proslosti javljaju se u obliku apstraktne, ali ideoloski nabijene iredentisticke sintagme
srpskog svijeta, kakvu zagovara Aleksandar Vulin, kontroverzni politi¢ar koji je dugo vremena

pod Aleksandrom Vuci¢em obnasao ulogu ¢elnika BIA-e, srbijanske obavjestajne agencije.

U svemu tome, ne treba zanemariti ni formativnu ulogu koju je za ove narative odigrala
geografija; obje nacije vuku proslost iz provincijalnih jedinica na periferiji Istocnog Rimskog
Carstva. Pitanje je u kojoj mjeri bi mesijanizam u Srbiji uopée mogao opstati kao dominantna
sila, s obzirom na okruZenost drzavama koje ne bi blagonaklono interpretirale takav trend. Isto
tako, povijesna, a 1 danasnja projekcija moc¢i Srbije spram susjedstva neusporedivo je manja
spram potencijala Rusije za intervenciju na svojoj periferiji. [zolacija od mora definitivno je
takoder doprinijela razvoju ovakvih narativa, no ta ¢injenica niposto ne bi trebala posluziti kao
opravdanje za argument telurokratskog karaktera civilizacije kakav zastupaju eurazijanisti u

svrhu opravdanja autokratske tendencije u drzavama bez izlaza na more.
4.3. Interakcija 1 imitacija

Iako je kroz cijeli rad ve¢ uspostavljeno da je pravoslavlje, zajedno s bizantskom povijescu,
bilo dominantna nit vodilja politickog mesijanizma u Rusiji i Srbiji, pojava svetosavlja dovodi
u pitanje ekskluzivnost religijskog utjecaja u formiranju izrazito sli¢nih pripovijesti. Drugim
rije¢ima, mesijanski narativi u Rusiji i Srbiji nisu se mogli tako sli¢no formirati samo na temelju
vjerskih ucenja, a svetosavlje kao ruski proizvod na koji je nakalemljen predznak srpskog
nacionalnog identiteta je najvjerniji dokaz te konstatacije. Naravno, tu je 1 doprinos dijeljenog
animoziteta prema Zapadu, ali upravo su komunikacija i odnosi izmedu srpskih i ruskih
knjizevnika, intelektualaca te politicara kljuéni za razumijevanje integracije sobornosti i

slavenofilije kao klju¢nih elemenata srpskog mesijanizma u formi svetosavlja.
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Iako, ovaj odnos nije zapoceo sa samim svetosavljem, ve¢ znatno ranije. Jasno je da je joS$
tijekom ranih dana osmanske dominacije postojala ideja o Moskvi, kasnije Rusiji, kao buducoj
osloboditeljici pravoslavaca u osmanskih provincijama. Taj je naboj dodatno pojacan rusko-
turskim ratovima 19. stoljeca, kad je, zbog ideoloske snage panslavizma i realnih okolnosti na
bojistu, ista ideja galvanizirana i medu Rusima. Ve¢ u pismu koje slavenofili 1860. upucuju
srpskom narodu nagovjestena je uspostava odnosa agent — principal izmedu dvaju zemalja
(Panteli¢, 2016), pri ¢emu se Srbe poziva na odupiranje zapadnjackom utjecaju kako bi se
realizirala ruska ideja pravoslavne zajednice. Valja podsjetiti da je u ovom razdoblju priljev
Srba iz HabsburSke Monarhije, predvodenih antiklerikalnim, romantickim duhom zapadnog
nacionalizma, predstavljao ozbiljan rizik za politiCku snagu pravoslavne vjere, §to objasSnjava
potrebu ruskih ucenjaka da interveniraju. lako je pozitivno vrednovanje Rusije bilo
kontinuirano i dosljedno kroz najve¢i dio povijesti Srbije, tek s idejom svetosavlja doslo je do
konacne materijalizacije ovog "bratskog" savezniStva, u obliku svetosavlja, koje se sadrzajno,

izuzev nacionalnog atributa, gotovo potpuno preklapalo sa slavenofilijom.

Ova konvergencija proizvod je fizicke prisutnosti ruskog klera koji je gajio takve ideje. Uzme
11 se u obzir ¢injenica da su u Srbiji bili prisutni 1 utjecajni u tolikom broju iskljucivo zato Sto
nisu bili podobni u novostvorenom Sovjetskom Savezu, cijela situacija doima se pomalo
ironi¢nom. Ipak, ruska emigracija bila je prisutna i u drugim europskim zemljama, negdje cak
1 viSe nego u Srbiji, a ondje svejedno nisu nastali takvi narativi. To znaci da su zajednicko
pravoslavlje 1 ranija mesijanska podloga s razlogom urodili plodom. Isto tako, upravo u takvom
tipu interakcije leZi objaSnjenje zaSto se sli¢ni narativi nisu pojavili u drugim pravoslavnim
zemljama koje su dijelile osmansku povijest, a neke od njih (poput Bugarske) i slavensko
podrijetlo. Ovaj interakcionisti¢ki element nadalje podupire vanjskopoliticku dimenziju teme.
Cak i u odnosu Tito—Staljin moguée je prepoznati obrise u zajedni¢koj interpretaciji
mesijanskog karaktera Rata za rodinu i Narodnooslobodila¢kog pokreta, iako naravno, u
sekulariziranoj formi. Najnoviji 1 najocitiji primjer imitacije u sferi mesijanizma jest ranije
spomenuta ideja srpskog svijeta, koja nadilazi konceptualna ograni¢enja konvencionalnog
iredentizma. Cinjenica da je ona dio sluZbenog narativa srbijanskih vlasti ,,ima odjeke koncepta
Pyccxuti mup (ruski svijet) koji se promovirao pod Putinom® (Crisis Group Europe, 2022: 13),
pogotovo u situacijama gdje je u pitanju teritorijalna ekspanzija. Sturost ove sintagme opet ide

u korist njezinom potencijalu prilagodavanja razli¢itim drustvenim skupinama.

Jedan od aspekata ovih odnosa, koji je izrazito relevantan za posljednje vrijeme i iziskuje

dodatno istrazivanje, jest kulturna interakcija. Zanimljiv primjer je Nikita Mihalkov, globalno
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prepoznati 1 nagradivani ruski redatelj poznat po svojim slavenofilskim, pro-putinovskim
stajaliStima. Njegova podrska kosovskim srbima, kao i retorici sluzbene srpske politike,
najbolje se oCituje u tvrdnji da je ,,pravoslavlje glavna sila koja se suprotstavlja kulturnom i
intelektualnom McDonaldsu*“ (Ragozin, 2008), vjesto povezuju¢i antizapadnu retoriku s
polemickom ostricom religije. U postsovjetskoj kinematografiji treba istaknuti i Alekseja
Balabanova, u ¢ijem je kultnom klasiku Brat 2 iz 2000. prisutna upecatljiva scena koja sadrzava
eksplicitnu kritiku percipirane pasivnosti Rusa prema svojoj pravoslavnoj bra¢i u ratovima na
podrucju bivSe SFRJ. Pridoda li se tome 1 pravoslavljem produhovljena filmografija Andreja
Tarkovskog, kao i Cinjenica da je moderni ruski mesijanizam nastao i razvijao se upravo u
rukama knjizevnika, na povrsinu izranjaju prizvuci gramscijevske ideje o kulturnoj hegemoniji
kao preduvjetu za politi¢ku. Pandani ovakve pripovijesti u Srbiji bili bi, izmedu ostalog, redatelj

Emir Kusturica?

1 ranije spomenuti Mili¢ od Macve, no tu se savrSeno uklapa i doprinos Ivana
Mestrovica u formaciji umjetnicke komponente srpskog mesijanskog identiteta, iako on sam
nije bio Srbin. Ovaj kulturoloski pristup mesijanizmu definitivno bi mogao biti uobli¢en u

vlastiti rad.
5. RASPRAVA: DISKONTINUITETI I SPECIFICNOSTI

Unato¢ nizu kontinuiteta i sli¢nosti izmedu mesijanizma u Rusiji 1 Srbiji, neka pitanja ostaju
otvorena. U ovom dijelu bit ¢e predstavljen pregled izazova koji proizlaze iz posebnosti ovih
pripovijesti, ili jednostavne divergencije u sadrZaju. Jednako tako, nastojat ¢e se pruZiti

objasnjenja takvim odstupanjima.

Dok su nositelji ruskog mesijanizma postali intelektualci 1 knjiZevnici, srpska literatura bila je
obiljezena folklorizmom, karakteristicnim za srednji vijek, sve do pocetka moderne. Kad je ta
knjiZzevnost napokon uspjela dose¢i moderne znacajke 1 standarde, to je najve¢im dijelom bilo
zahvaljujuci upravo utjecaju onih Srba koji su formirali svoj nacionalni identitet daleko od svoje
pradomovine, uvjetovani stolje¢ima kohabitacije s drugim narodima i vjeroispovjestima, kao i
zapadnog utjecaja u HabsburS§koj Monarhiji. Samim time, kompromitiran je stari mesijanski
kapital pravoslavlja u Srbiji, koji je svo vrijeme pod Osmanlijama bio ograni¢en na misticni
opskurantizam Crkve, a u usmenoj predaji prisutan tek kao podtekst u povijesnim pjesmama.
Osim toga, dovedena je u pitanje i bezuvjetna privrzenost Rusiji, o cemu dovoljno govori da su

mnogi od njih ,,stali na stranu poljskih ustanika protiv Rusa* (Panteli¢, 2016: 19) No, kao §to

21995. je Emir Kusturica promijenio ime u Nemanja kako bi se distancirao od svog bosnjackog podrijetla,
nakon sto se preobratio na pravoslavlje i poceo identificirati kao Srbin.
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je u prethodnim poglavljima izloZeno, povijesne okolnosti dozvolile su da panslavizam 1

svetosavlje istisnu problemati¢ni romanticarski duh s odluc¢ujuéeg idejnog polozaja.

Nadalje, ponekad je mogucée primijetiti diskontinuitete ¢ak i u razumijevanju samog
pravoslavlja, pocevsi od utjecaja pretkrs¢anskih obicaja u pravoslavlju srednjovjekovne Srbije,
koji opstaju u formi kuénih slava. Isto tako, problemati¢ne su razlike u obredima mnogobrojnih
starovjerskih sekti koje su nastale u Rusiji nakon 1666., a kasnije je zanimljiv 1 primjer
Dostojevskog, ¢ije opredjeljenje vise ,,nije bizantsko-monasko pravoslavlje, ve¢ ono novo u
koje ulazi humanitarizam® (Berdjajev, 2006: 188). Ipak, ne treba preuveli¢avati utjecaj ovih
razlika, ve¢ uvaziti njihov doprinos holistickoj ideji danaSnjeg politickog mesijanizma. Unato¢
njima, opstao je univerzalisticki utjecaj Bizanta, jednako kao i tragi¢ni martiroloski element
zemaljske patnje i zrtve, koji uvelike i pokrece politicki mesijanizam u pravoslavlju. U slic(nom
duhu, namece se pitanje Srba u ovom razdoblju koji su ostali izvan Srbije i nakon 19. stoljeca.
Odgovor na to vidljiv je u mobilizacijskom potencijalu obnovljenog svetosavlja tijekom 1 nakon
raspada Jugoslavije, kad su motivi svetosavlja u kombinaciji sa geopolitickom pozadinom iz

19. stoljeca sluzili kao podloga velikosrpske ideje.

Sljedeca otvorena tema jest razli¢ito povijesno iskustvo Srba i Rusa u konstituiranju njihovog
nacionalnog, a posljedi¢no i1 mesijanskog identiteta. Dapace, Srbija se, za razliku od Rusije,
moze u svojem narativu odlikovati 1 izravnim okrSajem sa Zapadom 1999. Ipak, razlike sezu
puno ranije u proslost. Primamljiva je paralela mongolske hegemonije u istocnoslavenskim
zemljama i1 osmanske prevlasti nad Srbijom; u konacnici, obje su se bile izraz izolacije od
ostatka Europe, doprinose¢i tako sentimentu drugosti u kasnijim narativima. Medutim,
eklatantan problem je vremenski razmak izmedu ovih dvaju "suzanjstava"; kad je u 15. stoljecu
Srbija pala pod utjecaj Turaka, Moskovija kao preteca Rusije ve¢ je bila samostalna od tatarskog
jarma. Shodno tome, ruski se nacionalni identitet mogao razvijati u vlastitoj politickoj jedinici,
dok u Srbiji pod Osmanlijama nije mogao znatno napredovati, a jedine referentne tocke bile su
religija 1 srednjovjekovno poimanje etniciteta. MoZda upravo iz tog razloga u eurazijanistiCkom
diskursu postoji i pozitivno vrednovanje azijskog utjecaja, dok se ni u jednoj inacici srpskog
nacionalizma ne spominje pozitivna ostavitina Osmanskog Carstva. Cak i u Habsburskoj
Monarhiji, gdje se naposljetku i1 razvio moderni etnicki segment srpskog nacionalizma, bio je
suocen s izazovima imperija koji je u puno znacajnijoj razini od Rusije bio multietnicki i
multikonfesionalan. Unato¢ toj razlici, ocigledno je da je pravoslavlje do danasnjice ipak ostalo
fundamentalan aspekt politickog mesijanizma, a ¢ak i kad su ga "zapadnjaci" doveli u pitanje u

Srbiji, ruski utjecaj je kompenzirao to panslavizmom. Drugim rije¢ima, cak i ondje gdje je,

25



zbog razlicitih iskustava 1 tumacenja, zakazala sirova kohezivna mo¢ pravoslavne etike,

dosljednost u mesijanskoj misli osigurana je bilateralnim odnosima.

U cijeloj ovoj kompoziciji jasno je da je ruski mesijanizam uvijek bio dominantnija sila, $to se
ne moze pripisati samo veli¢ini zemlje. Glavni razlog je distinkcija izmedu samog mesijanizma
1 mesijanske svijesti, kako ju opisuje Berdjajev, koja je karakteristicna iskljuc¢ivo za Rusiju.
Pogotovo po pitanju katechona, srpski mesijanski narativ moze biti samo produzetak ruskog,
odnosno ne moze sadrzavati srpsku nacionalnu komponentu. Razlog tome lezi u €injenici da u
teoriji katechona moze postojati samo jedno carstvo, drzava ili gropraum koji ¢e obuzdavati
Antikrista, to jest bezakonje, od manifestacije. Jedino ako bi se u oba narativa potpuno odustalo
od nacionalnog predznaka u korist slavenskog, telurokratskog ili nekog drugog zajednickog
identiteta, bi se ova prepreka mogla prijeci. U protivnom, koliko god bili podudarni, ovi narativi
ne mogu biti kompatibilni. O¢igledno je da u srpskom, jednako kao i u ruskom narativu, nema
sklonosti odustajanju od nacionalnog svojstva, ali da su se oni svejedno kroz povijest
medusobno nadopunjuju. Legitimno je pretpostaviti da ¢e ova proturjecnost u buduénosti
narativa kad-tad iznjedriti nove ideje 1 rekonceptualizacije, a samim time 1 priliku za nove

akademske analize istih.
6. ZAKLJUCAK

Zaklju¢no, ovim radom uspostavljeno je da se, po svim kriterijima, narativi u Rusiji 1 Srbiji
mogu okarakterizirati kao mesijanski, te da doista imaju zajednicko izvoriste, koje sadrzi tri
temeljne sastavnice: pravoslavlje, bizantsku bastinu i medusobnu interakciju predstavnika ovih
mesijanizama kroz povijest. S obzirom na to da se bizantsko nasljede u mnogocemu ispreplice
1 preklapa s postulatima pravoslavne vjeroispovjesti, potvrdena je teza rada. Iz ovih elemenata
proizlaze konceptualne paralele koje su formirale ove pripovijesti, u Rusiji prvenstveno kroz
intelektualne doprinose slavenofilske i eurazijanisticke Skole misli, a u Srbiji kroz folklorizaciju

kosovskog mita i kroz prilagodbu preuzetih panslavenskih vrijednosti u ideologiji svetosavlja.

Danas je u Rusiji mesijanizam prvenstveno obiljeZen neo-eurazijanizmom u kojem su sadrzani
i slavenofilski elementi, te igra presudnu ulogu u formiranju i provedbi vanjske politike Ruske
Federacije. U Srbiji je mesijanizam prisutan kao podtekst koji u nekim dimenzijama politike
sporadicno nadahnjuje sekulariziranu verziju velikosrpske ideje, no sa znatno manjim
intenzitetom nego §to je prije bio slucaj, prvenstveno zbog geopoliti¢kih okolnosti i deklarirane
sklonosti europskoj integraciji. S time na umu, usporednom interpretacijom ovih fenomena

osigurano je razumijevanje njihovih zajednickih znacajki i geneze. Na temelju toga, moguce je
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tumaciti daljnje politicke postupke ovih zemalja kroz prizmu mesijanizma, ¢ime je stvorena
podloga za prilagodbu akademskog vokabulara u proucavanju istih. Drugim rije¢ima, povijesni
koncepti istraZzeni u ovom radu znatno su korisniji i u¢inkovitiji za razumijevanje suvremene
vanjskopoliticke dinamike Rusije 1 Srbije nego li konvencionalna terminologija liberalizma i
ljudskih prava zastupljena u zapadnom diskursu. Samim time, ove su se teorije pozicionirale
kao izazov postojecoj paradigmi liberalnog kapitalizma, te sa svakim propustom i krizom te
paradigme, mesijanizam i njegove tekovine postaju sve zanimljivija alternativa u percepciji
mnogih ljudi, pa tako i na Zapadu. Time je viSe nego ikad dovedena u pitanje ideja "kraja

povijesti".

Naposljetku, ostaju otvorena pitanja polozaja Srbije u buduénosti katehonskog razumijevanja
Rusije. Isto tako, upitno je kako ¢e se rat u Ukrajini, vanjski pritisci za demokratizacijom i
medunarodno umrezavanje odraziti na mesijanski imaginarij u Srbiji, ali i obrnuto. Shodno
tome, moguce je prepoznati da u blizoj povijesti kljucne trenutke za mesijanizam u Rusiji
predstavlja rat u Donbasu i1 invazija na Ukrajinu, dok je u Srbiji to NATO bombardiranje 1999.
1 proglaSenje neovisnosti Kosova 2008. Retorika ruskih politiara u invaziji na Ukrajinu u
vrijeme pisanja ovog rada ve¢ eksplicitno odzvanja eurazijanistickim diskursom o slavenskom
jedinstvu, kopnenoj sili 1 multipolarnom svjetskom poretku, a u Srbiji kosovska bitka ostaje
temeljni politicki motiv. Ova dva slu¢aja ponovno se spajaju u neprijateljstvu prema Zapadu, a

samim time 1 idejama liberalizma i medunarodne integracije u korist autoritarnosti.

Konac¢no, ovim je dodatno pokazana istrazena povijesna izdrZljivost i suvremeni mobilizacijski
potencijal mesijanizma. Upravo s time na umu, takve narative ne bi se smjelo podcjenjivati kao
ezotericne zavjere, ve¢ shvatiti ith ozbiljno 1 odgovoriti na njih prikladnom retorikom 1
nijansiranim razumijevanjem konteksta u kojima su nastali. Oni nisu samo ekstremne
posljedice povijesnog iskustva, ve¢ njegov dugotrajni i prirodni proizvod, a element interakcije
dokazuje koliki je njihov potencijal Sirenja. Jedino s time na umu moguce je identificirati
eventualne odgovore na prijetnju koju oni predstavljaju za buduc¢nost liberalne demokracije, ali

1 za ponovno promisljanje o potencijalnim propustima i novim rjeSenjima unutar te paradigme.
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